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RECONOCIMIENTO

La culminacién en forma de libro de este estudio —enmarcado en el proyecto
del Dr. Javier Torres Nafarrate: Complejidad v sistemas sociales. Considera-
ciones sobre la teoria de la diferenciacion de Niklas Lubmann- se debe al
apovo del Consejo Nacional de Ciencla y Tecnologfa (CONACYT).

PRESENTACION

La sociologia de la religion de Niklas Lubmann es una sociologia
particular dependiente del inmenso, complejo v maraviiloso edificio
conceptual creado por este socitlogo alemdn v que hoy se puede
jdentificar: teoria general de los sistemas sociales. Como en todas
sus demds sociologias especiales (de la politica, de la economia, del
derecho, del arte, de la educacidn, de ia ciencia}, el enfoque de par-
tida es la consideracidn del “hecho social” a estudiar como comuni-
cacidn re-producida en la sociedad. La materia prima de la religion
son, pues, las comunicaciones religiosas.

En el centro de este andlists gue por fuerza es histdrico, evolu-
ivo v semdntico, estd 1a determinacién de cuando menos tres gjes
meduiares de teordar la funcidn social de la religidn, el proceso de ge-
neralizacion religiosa v el tipo de estructuracidn social predominanie.
. ia religion, en tanto re-producida en sociedad, comple una
funcidn social: 1a de asegurar la comunicacién exitosa y con ello ga-
rantizar o darle factibilidad a cualquier empefio civilizatorio, Las
religiones fueron el primer dispositivo con el que contaron las socie-
_-d’;ides humanas {jlas comunicaciones!) para facilitar Ia predominan-
”mde los acuerdos sobre los desacuerdos (de los sfes sobre los noes).
1 problema resuelto por las religiones foe el de proporcionar una
-aéé-estabie que permitiera orientar las selecciones comunicativas o,
mis sencillamente, hacer posible ia generacion de expectativas, Otra
era de decirlo es que la religién genera una expectativa de acep-
;}ﬁ;'éﬁ-sitﬁacion{ts donde, a falta de ella, la aceptacidn seria im-
obable: Y es que para Lulunann la comunicacion serd exitosa (téc-

nie:resolver el problema de la doble contingencia o de la
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constitucién social del sentido) dnicamente en situaciones en que
una persona adopta la seleccion comunicativa de oira como premisa
de su propia conducta.

El proceso de generalizacion religiosa se refiere al despliegue de
la funcién social de la religion. Para que las religiones puedan exten-
der o potenciar la cornunicacion exitosa, necesitardn desprenderse de
su mecaniamo original, el ritual, ligado a situaciones inmediatas ¥ &
interacciones carg-a-card, a comunicaciones entre presentes {agui el
concepio es el de desritualizacion o desocializacién del mundo). La
desritualizacion obligard a la creacién de dogmas que, como tales ¥
en ¢l contexto de esta sociologia religiosa, son entendidos ante todo
como la fijacion de significados/interpretaciones desvinculados ya de
sitnaciones interactivas inmediatas. Luhmann sostendrd que este pro-
ceso de generalizacion religiosa estard presente en todas las religio-
nes universales, aunaue s61o en e cristianismo alcanzd una profundi-
dad v desarrollo extremos. En el cristianismo la generalizacion
religiosa tomd la forma de una creciente jerarquizacion, dogmatiza-
cién v sacramentalizacion eclesidsticamente sancionada.

Hinalmente esta la necesidad de distinguir el tipo de estroctura
social donde operan las comunicaciones religiosas (teoria de la dife-
renciacion social). Para Luhmann, el tipo de estruciura social deter-
mina la forma en que las comunicaciones se reproducen y, més toda-
via, la manera en gue describen el mundo vy en gue se describen a si
mismas. En la historia son distinguibles tres tipos de sociedades que
resuelven de manera distinta el problema de ta doble contingencia o
de la constitucién social del sentido, cada una de ellas con formas co-
rrespondientes v caracteristicas de sus comunicaciones religtosas: las
sociedades segroentarias, las sociedades estratificadas y las socieda-
des funcionalmente diferenciadas o modernas. En general, en el largo
transitar {evolucion) de las sociedades segmentarias, a las esiatifica-
das v finalmente a las modernas, la religién pasard de ser un mecanis:
meo primordial, tnico de construceidn de la socialidad, a uno entre
muchos otros. Luhmana prestard atencidn en particular a la transi-
ci6n que va de las comunicaciones religiosas bajo una estructuracicns
social estratificada o jerdrquica (mediante la oralidad y los sistemas
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de inferaccion), a las comunicaciones religiosas mediadas va por la
escritura v los impresos bajo condiciones socioestructurales de dife-
renciacion funcional, Esta ransicion on el cnstianismo occidental
comprenderd un perfodo de cuando menos cinco siglos, del xin al Xvis.
Los medios simbolicos de los distintos sistemas sociales (el poder para
la politica, el dinero para la economia, fa verdad para la ciencia) pasa-
ran a ser en las sociedades modernas los sustitutos de Ja funcitn sovial
originaria de la religidn; es por ello que 2 1a religion puede considerds-
sele justamenie como un proto-medio simbdlico.

Marco Grnelas
Bahias de Huatuleo, Qaxaca, a 6 de septiembre de 2008,
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L LA SOCIOLOGIA DE LA RELIGION
DE NIKLAS LUHMANN"

Marco Oraelas’

INTRODUCCION

Para quien estd familiarizado con a teorfa general de los sistemas
sociafes de Luhmann serd evidente que muy poco se dice, en el tra-
bajo gue sigue, sobre aspectos de teorfa de sistemas sociales y par-
ticularmente de teorfa de la sociedad. Esto es cierto y es importante
subrayar que este articulo no tiene esta preocupacitn en mente. Lub-
mann desarrolld una teorfa general compuesta por cinco elemen-
tos: una teoria de sistemas sociales, una teoria de la comunicacion,
una teorfa de la eveolucidn, una teoria de la diferenciacion social
. v una teorfa de las autodescripciones. Para cada uno de los siste-
- mas sociales autdnomos definid, hay excepciones aungue puede
plantearse asi, una funcidn social, un codigo comunicativo binario
vy un medio de comunicacién simbdlicamente generalizado. Los

- * Una versién temprana de este docwmento fue presentada en el seminario
del coerpo académico de Clencias Sociales y Humanidades de la Universidad del
Wair, Campus Huatuleo, en noviembre de 2003,
i TMarco Ornelas estudié 1z licenciatura en Ciencias Sociales en el Institato
ecﬁ'dlégico Autdnomo de México (1mawm, ciudad de México} y la maestria en Ad-
inistracin de Informacion en Ia Universidad de Sheffield (Reino Unido de
mﬁ B"remfza). Es profesor de sociologio en la Universidad del Mar-Campus
atulco, Oaxaca, México. Las investigaciones que realiza actualmente en so-
e cki_la religion estudian la misa catdlica como sistema de interaccion y las
ninicaciones pentecostales en Oaxaca, Direccién: Instituto de Ciencias Socia-
umanidades, Carretera costera Km. 230, Sta. Marfa Huatalco, Oaxaca. C.
8‘) - México. mormelas @huatulco. umarmx
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estudios monograficos para cada uno de estos sistemas conforman
lo que puede denominarse sociologias especiales. El lector inte-
resado puede recurrir a una larga bibliograffa en espafiol, proba-
blemente la mds importante de Luhmann en un idioma distinte al
aleman (Corsi, er al., 1996; Luhmann 1983, 1985, 1991, 1993, 1993,
19962, 1996b, 1996¢, 19974, 1997b, 19984, 1998b, 1999, 2000, 2002,
2005b, 2006, 2007a, 2007b; Luhmann v De Giorgt 1993; Luhmann
v Eberhard Schorr 1993, Torres Nafarrate 2004),

La paginacion de Sociologia de la religion (Luhmann 2005a)
gue es referida extensamente en el cuerpo de este trabajo se corres-
ponde con la del manuscrito espafiol listo para pubhicacion. El texto
se compone de los dos articulos mds extensos de Luhmann sobre el
terna {1977, 1989) hasta antes de la publicacién pdéstuma de La reli-
widn de lu sociedad.

El sistema religioso de 1a sociedad se relaciona con ia funcidn de
la religion en sociedad, a saber, adniinistrar iz inevitabilidad de la con-
tingencia comunicativa, o mds ampliamente, asegurar la comunicacion
exitosa en sociedad. Aqui, buena parte de las reflexiones de Luhmann
consisten en analizar las dificulades crecientes que encuenira la reli-
gidn para cumplir con fa funcidn que tradicionalmente se le ha asigna-
do v que en el contexto de la sociedad moderna, esto es, de fa sociedad
que funciona de manera especializada en o comunicativo —con medios
simbélicos propios—, la hacen cada dia mas inoperante.

La sociologia religiosa de Niklas Lulmann pretende describir la
diferenciacitn del sistema religioso de la sociedad. La diferencia-
cidn del sistema religioso se da cuando Ia sociedad puede renunciar a
ia redundancia, esto es, cuando varias institociones sociales no necesi-
tan més de ayuda mutua, La diferenciacion serd respecio del entorno
interno de la sociedad, Esto quiere decir que la religitn enfrenta comu-
nicaciones diferenciadas en sociedad. Es entonces que “la sociedad en
su conjunto puede describirse, vista desde el sistema religioso, como
cornupidad de pecadores o también, medianie una diferenciacion mas

desarroliada, como sociedad seenlarizada” (Luhmann 20052:120). EL -

otro lado de la moneda es que la religiGn se enfrenta también a Ia ob-
servacidn v descripeion de otros sisternas comunicativos, B

id

Esta sociclogia religiosa toma un punto de partida histérico-
evolutivo. Segiin esto, las sociedades han resuelto de diferentes
formas el problema de cdmeo constituir socialidad (problema de fa
doble contingencia o de la constitucidn social del sentido). Flio
permitird distingair tres tipos de sociedades: las segmentarias, las
estratificadas v ias funcionalmente diferenciadas. En el texto revi-
sado la preccupacion es por descubrir las caracteristicas de las co-
municaciones religiosas bajo condiciones socioestructurales di-
versas. Hn particular seré prioritario descubrir ¢f paso del ritual al
dogma, esto es, el paso que va de las comunicaciones religiosas
bajo una esiructuracidn social estratificada o jerdrquica, sobre
todo a través de la oralidad (retdrica) v ios sistemas de interac-
cidn, a comunicaciones religiosas mediadas ya por {a escritura y
fos impresos bajo condiciones socioestructurales de diferencia-
¢idn funcional. HistGricamente este paso comprende el perfodo
del sigle xural xvin

La diferenciacion de la religion serd anslizada con base “en
“yna peculiar coincidencia entre ampliacién y restriccién”. En sus
~orfgenes, la religion da cabida a una amplia imaginacion que luego
“serd necesario restringir con regulaciones sociales para que pueds
funcionar como comunicacion:

“Este doble movimiento caracteriza va formas religiosas muy
orirgitivas: por una parte, un trato bastante pragmatico con los
objetos religioses, rico en astucia y determinado por la sia-
cidn y, por ofra, ia segregacion y el misterio como signos de 1o
fuminoso. Ambas en conjunto constituyen recién lo ‘sageado’
{Latimann 2005a: 1251,

FLA RELIGION BN SOCIEDADES SEGMENTARIAS

ades primitivas estructuran sus comunicaciones segiin la
miliar/no familiar. Los Hmites enire io conocido v o




limites se distanciardn cuando aparezcan la escritura y la imprenta,
pero por lo pronto ta funcidn de la religion es darle sentido al mun-
do. Debido a esta funcién original de las comunicaciones religiosas
en sociedad, 1a religién permanece atada a la sociedad como un todo.
Otra manera de decirlo es que se fuerza la inmediata sacralizacion
de! mundo, el mundo se experimenta COMO MISIETi0, COMO SECreto.
“EBjemplos de esto es convertir en tabtes puntos débiles del orden
social, transiciones, hibridaciones, lo que no puede clasificarse, ano-
malias” {Luhmann 20052:46). El ritual serd el encargado de estable-
cer un sentido comunicativo de manera inmediata; esta seleccion de
sentido comunicativo serd sancionada religiosamente hasta que sean
desarrollados nuevos modos de seleccion exitosos.

La religién es un apoyo a situaciones de la mds diversa indole,
por ejemplo de manera tipica, ia fegitimacidn religiosa de la autori-
dad politica. Pero a medida que la sociedad evoluciona, disminuye
ia necesidad de que el sentido comunicativo determinabie se exprese
de manera especificamente religiosa. Es probable que el desarrollo
haya ido de misterios que pueden ser revelados, que comunican algo,
a misterios que no comunican nada porque sélo cumplen ta funcidn
de restringir la selectividad comunicativa:

Donde lo numinoso se asocia con fines de comunicacion, es
decir. con la semantica de lo ‘misterioso’ (de lo secreto, de 1o
segregado), hay que considerar una peculiar duplicidad de sen-
tido. H} misterio puede ser creade como un secreto arbitrario,
con la consecuencia de que su revelacién lo destruya. Pero
también se puede ofrecer como un secreto que se protege a s
mismo, lo que quiere decir que la comunicacion del miste-
rio nada dice. Se puede y hasta se debe comunicar, pero 1a co-
municacion transmite poca fuerza de conviceion si no se cree

de antemane. Fl misterio se transforma, con esta especifica- -

cién semdntica, en un indicador de la pertenencia a una comu-
nidad religiosa y establece la diferencia entre el que sabe ¥

el que no sabe como diferencia secundaria. Probablemente el
desarrollo de Ia historia de las ideas [religiosas] sigue este ca-
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mino desde el secreto arbitrario, convertido en tabd, posible
de ser desenmascarado, al secreto antorreferencial comunicati-
vamente indestructible {Luhmann 2005a:126).

LA RELIGION BN SOCIEDADES ESTRATIFICADAS

Las sociedades estratificadas comienzan a desarrolar modos de se-
leccidn de sentido comunicativo relativamente independientes la-
mados medics de comunicacién simbdélicamente generalizados o
medios simbolicss sin méas. Ejemplos son el poder, el dinero y el
amor. Al generalizarse los medios simbdlicos se hace mds evidente
el cardcter contingente de toda comunicacidn. Aparecerdn férmulas
de contingencia —en un inicio no desligadas del todo de 1a religidn-
con la finalidad de confrolar ef acceso a estas otras posibilidades comu-
nicativas: el bien comiin para la politica, la escasez para la economia,
la normatividad para el derecho vy la limitacionalidad para la ciencia.

. Los (emas religiosos necesitardn de exégesis cuando comisn-
. cen & Tancionar independientemente de 1a situacidn, esto es, cuando
5 les generaliza para adqguirir relevancia més aild de regular la inter-
"'gcciéﬂ entre presenies. Los rituales v las histodas orales estardn {o-
davia vincuiados a situaciones particulares y en estos casos es dificil
i’l&bldr de “fe”. Es cuando la comunicacidn estd “organizada mucho
4s independientemente del contexto que un problema de compro-
gise (religio) surge de facto. Y junto con este problema, también
surge el problema de la administracidn y supervision de los compro-
1868”7 (Luhmann 20052:50).

Fa dogmética religiosa es el aparato verbal v conceptual que
sle-esta fancion mterpretativa, En este sentido las dogmdticas
tualizan las comunicaciones religiosas o desocializan el mundo;
gmdtica también es irreflexiva pues proporciona respuestas sin
zar su funcidn social, “por ejemplo, define su concepto de dog-
trminos de revelacién v de la tradicién de ensefianza de la
“{Luhmann 2005a:51).

_os-_?lememos de la semdntica religiosa sufren desgaste a finales
st Med‘ia: la cosmologia y la moral. En culturas premodernas,
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la funcion de la religién es producir un esguema moral. Los mitos
costmoldgicos servirdn a este interds al distinguir el bien del mal. Las
comunicaciones religiosas que se orientan por semdnticas moraliza-
doras entienden a la sociedad como pecadora, producto de fa caida
desde un onginario orden santo. Hsta moralizacion religiosa quedard
relacionada con la institucidn de la confesidn v la cura profesional de
almas (Luhmann 2005a:135).

El pecado adguiere una fascinacidn creciente a partir del siglo
xm, El esquema del “pecado original” hara posibles las generaliza-
ciones sociales necesarias, Fl penitente que se confiesa no lo hace
por sentir gue sus pecados sean muy grandes, sino porgue todos par-
ticipamos de la condicién de pecadores. En relacidn con la confesidn
se desarrolla “una casufstica de la asignacion de culpas que se supo-
ne serd adoptada por los penitentes para su autoconirol” (Luhmann
20054 134): una suerte de intercambio social de arrepentimientos por
perdones que remiten de nueve a la funcidn social de ortentar las se-
lecciones comunicativas (expeciativas). Tambidn para enionces 59
cuenta con téonicas retdricas que descubren las virtudes deseables
mediante reglas, ejemplos, retratos de virtudes, modelos de compor-
tamiento correcto,

Las comunicaciones religiosas ensayan dos vias de salida para
el pecado: la primera, eficientar los mecanismos por los que ¢l pe-
cador puede redimirse. El pecador puede intentar, por ejemplo, “ga-
narse a Maria para si, o alcanzar dominio sobre ¢l ars moriendi para

no morir en estado de pecado. Puede con ayuda sacerdotal alcan- .

zar la conviecién de que se ha arrepentido de sus pecados, Puede
pedir la absolucion y recibirla” (Luhmann 2005a:137). La segunda
via, 1a introduccién de una nueva distincitn teoldgica: €l mundo
trascendido. La sancién moral en este mundo que tradicionalmente

enfatizaba la cosmologia, comienza a trasladarse al mds alld. Hs asf -

que la teologia comenzard a acentuar la distincidn cielo/infierno y
salvacion/condena. En todo caso, debe poderse saber como alcan-
zar 1a salvacién. Por ejemplo, al tratarse el juicio final {Mateo 25,
31 ss.), el cédigo bueno/malo se desdobla en un cédigo gue distn-
gue entre el juicio intramundano y el trascendente. “Al juicio final
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s le ponen por fundamento otras medidas que al juicio moral en el
mundo” (Luhmann 20053:139).

£l desplazamiento de las comunicaciones religiosas del ritual
al dogma permiie que se desarrclle un culto especificamente cris-
tiano. Sin ), no se hubiesen podido asimilar Ias sadiciones de pen-
samiento de la Antigiiedad pagana: la terminologia politica en par-
te mondrguica v en parie ciladino-estatal, el pensamiento legal. Ia
i6gica, la retdrica v 1a mejora general de Ia conciencia argumenta-
tiva. Ahora toma peso Ia distincidn entre accién de culto v la ac-
¢idn social carliativa aprobada por la iglesia. La generalizacidn se
logra con el desarroilo unificado det dogma: “el mismo dios debe
ser alabado y amade en lo otro persong” {Lauhmann 20052:68).
Todo ello seguido de la adaptacion estructural y dogmatica més so-
bresaliente: ia reforma protestante. Las comunicaciones especi-
ficamente religiosas guedardn ligadas a la iglesia burocritica v
; en tonto tales al ritual, aungue se trata ahora de un ritual teoldgi-
'_'cémema aclimatado. Los sacramentos cristianos son concebidos
“como canales de gracia o como signos de gracia probada. La teo-
5E§}g-a'a de Ia gracia, en particular s doctrina de Ia justificacidn, pre-
-x}ijéﬁze gue fa religidn s¢ convierta en mera prestacién (ayuda a ofras
n"s,{_ituci{mﬁs sociales ¢ sistemas comunicativos), Frente a las here-
fas, la ortodoxia eclesial responderd con la formacion de drdenes
et "ig}-sas con reglas especiales ~caracteristicamente Ia de los je-
L__wr_ y.con la censura organizada (Sania Inguisicién}, en espe-
fcig ia comunicacion escrita.

dencia se refiere a Ja existencia de un punto de referencia fue-
unde: La trascendencia considera al mundo como si pudiera
desde fuera, La paradoja de este ¢idigo reside en que la vi-

que toda inmanencia es vivida en relacién a la trascen-
mann 2005a:149), Esta paradoja es resuelia por Ia
laformula de contingencia: dios. Dios es ef observador




externo del mundo, quien permitird conferir a todo acontecimiento
en el mundo un sentidoe trascendente.

La mayor diferenciacién hace que el sistema religioso cree mds
posibilidades comunicativas que 1as que puede actualizar; incluso mu-
chas de ellas hasta a veces incoémodas. Se puede tomar como ejemplo
la discusion teol6gica medieval acerca de “si uno tenia que desear la
muerte del propic padre, si dios as{ lo habia deseado” (Luhmann
20052a:64). La familia no podria tomarse en serio tal posibilidad, En-
tonces socede que la sociedad comienra a ser selectiva en relacién con
sus propias expectativas religiosas. Por decir, la familia aceptara la
ayuda de la religion en los casos en gue la conducta de la madre no sea
la esperada, pero en ninglin caso justificard el deseo de dar muerte al
padre. “Una diferenciacién externa mds fuerte del sistema religioso
debe llevar a un mds alto nivel de construccion del dogma y a una ma-
yor reespecificacion eclesidsticamente organizada de esos dogmas.
Esto dltime es un suplemento o incluso méas o menos reemplaza una
practica ritualistica de la religién” (Luhmann 2005a:64).

1L.A RELIGION EN SOCIEDADES MODERNAS

La funcion general sefialada para la religidn -la determinacidn de
expectativas o de una cierta seleccidn comunicativa— surge como pro-
blema en varios sistemas de comunicaciones y puede sofucionarse
mediante simbolos multifuncionales y generalizados que se aplican
de muchas maneras. Ejemplos de ello son la persona gue expe-
rimenta un cambio ¢ situacién de transicién y la persona que
enfrenta 1a decepcién de expectativas (Luhmann 2005a:72). Ante
situaciones de transicién, la religién primero responde con rituales
de trdnsito que ofrecen orientaciones univocas v en ocasiones dris-
ticamente ilusirativas (reglas extraordinarias de accién para €l pe-
riodo de transicién, simular la ausencia, pintar a quicn experimenta
el cambio, iniciario en alglin misterio), En este modo, Ia identidad
indeterminable en el periodo de transicion se determina. En socie-
dades modernas puede echarse mano de equivalentes funcionales
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no religiosos como o podria ser una relacidn amorosa durante el
periodo de entrada a una profesién. Aun asi, subsisten cambios de
estatus ascciados con las comunicaciones religiosas v que son in-
terpretados religiosamente, como ¢l bautismo y la comunién/con-
firmacicén (Luhmann 2005a:72).

El segundo caso es la decepcion de expectativas refacionadas
COn una situacién o posicion: algen que estd sano se enferma, una
casa en buen estado se guema, una madre aparentemente normal co-
mienza a comporiarse de manera exirafia. La decepcidn muestia
puntos débiles en la estructura social, pues indetermina expectativas
futuras. La religidn entra en escena en ésia v olras situaciones para
apoyar una clerta determinacion de sentido v lograr la aceptacidn sin
el quiebre de la expectativa (Mlos designios del Sefior son inesonita-
bles”). Ademds de 1a religiosa, hay otras dos formas de enfrentar a
decepcion: “Uno puede cambiar 1a expectativa, poniendo otra en su
tugar, esto es, aprender; o uno puede mantener la expectativa con-
traficticamente ¢ intentar reforzarla. .. 1a expectativa misma toma
una coloracion que puede ser en un caso cognitiva y en el otro nor-
mativa” (Luhmann 2005a:73). La referencia inmediata a la religidn
ante la decepcidn de expectativas se disipa cuando estructuras cog-
nitivas o pormativas se han diferenciado; en vez de esto, 1a religidn
asumird la funcidn de interpretar y legitimar ias estructuras de ex-
pectativas mismas.

En las sociedades modernas la religién enfrenta ¢} hecho in-
cuestionabie de individuos gue viven sus vidas fuera de la religidn o,
lo que es o mismo, de ndividuos que han podido vérselas con el
mundo sin echar mano de comunicaciones religiosas. Pero yva desde
¢l siglo xvi se estd de acuerdo en que sélo a las Sagradas Escrituras
ies estd permitido guardar misterios. Toda comunicacion que inten-
tase transmitir secretos fuera de este coniexto causaba el menospre-
cio del interlocutor. La religion comienza a Hamar la atencidn contra
la indiferencia del mundo v no ya contra las “falsas” creencias. Sus-
gen las misiones como forma de lucha contra e error v la hereifa.
Pasa a un primer planc la apertura, el acceso, la inciusién en el sis-
tema de la religion. “Las actitudes religiosas se distinguen de las no
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religiosas, pero pierden imponancia las distinciones entre confesio-
nes, Toda religidn es ahora universalista, es decir, accesible a cual-
quiera, pero por inclusin, no por exclusion” {Luhrann 2005a:157).
Se acepta tdcitamente la nueva realidad de comunicaciones religiosas
alternas y competitivas,

Las dificultades de la religidn para entrar en tratos con la socie-
dad moderna derivan de gue sus observaciones suponen una estruciu-
ra social ya rebasada. En la medida en que las comunicaciones se
especializan, se dificulta encontrarle a lo sagrado un lugar en 2] mun-
do. Este es el punto de partida de Ia vivencia de la trascendencia; agui
reside la necesidad de 1a religién de “trascender” 21 mundo. Los in-
tentos por reactivar a un dios supremo gue carga con ef mundo des-
atan el problema de la wodicea {cdmo exaplicar que un dios justo per-
mita la injusticia en el mundo).

La teologia tendrd varias maneras de generalizarse en su intenio
por hacerse compatible con sociedades funcionalmente diferencia-
das. Generalizard Ia férmula de contingencia {dios) v el medio sim-
bolico (fe). Dios pasa a ser uno (superacitn del politeismo). Bl ejem-
plo prototipico es el dios de Istael; pasa de ser un dios tribal 2 un dios
universal: “El dios de Israel es elevado a un dios universal que abarca
a Israel y a su entorno. Este dios entonces escoge a Israel v a su pue-
blo por voluntad propia” (Luhmann 20054:80). En el imperio roma-
a0, ef concepto monoteista de dios prevalece sobre esta base, Con
este paso al dios tinico y creador, lo distinto vy opuesto va no se expli-
can como iguales, sino medianie 1o mismo. Hsta generalizacion del
concepto hace mas dificl Ia reespecificacién. Las contingencias
del muendo, incluidos of mal y el azar, se atribuyen a dios v son inter-
pretadas dentro de la religién. La dogmdtica resolvera el problema
con el concepto de perfeccidn, Los contragjemplos de la perfeccion
son biogueados con la idea misma de perfeccién. Lo contingente es
mierpretado como no contingente {incluso los males y las desgracias
persiguen un propésito divino). “El tomismo... logra adn acomodar
el problema de la contingencia... con la ayuda de la distincion entre
causas primarias y secundarias...” (Luhmann 2005a:82), y por ello
se convirtid en la dogmdtica dominante de 1a iglesia catdlica.
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Las comunicaciones religiosas, mediante el concepto de dios;
son las primeras en ensayar vn orden quiosustituiivo —un orden que
no puede ser reemplazado por un orden de distinto tipo. Ello incitard
a olras comunicaciones a ensayar ideas de perfeccién de manera
andloga a la idea de dios ~verdad, amor, arte, derecho. De todo esto
quedan dos cosas: primero, desde el siglo Xvui hay una tendencia a
reemplazar la perfeccidn con ef desarrollo. Segundo, las formulas de
contingencia y los eriterios de seleccion comunicativa s¢ han sepa-
rado en todos los casos, excepto en el caso de las comunicaciones
religiosas. Esto quiere decir que la férmula de contingencia no sirve
al mismo tiempo ya como valor de seleccidn, por lo que 1a férmula
de contingencia no puede ser negada al simple nivel de los valores.
Estos desarrollos fueron necesarios para responder a la mds alta
completidad del mundo modeme.

La generalizacion de la fe sélo pudo llevarse a cabo mediante la
reespecificacién gue tomd la forma de iglesias organizadas. Por otro
tado, 1a fe actda como medio simbdlico si uno asurne gue el que se
comunica también cree. Por ello, 1a fe debe ser demostrable. Otras
personas deben atestignar que los creyenies refrendaron su fe, “como
i el medio simbdlico supusiera Iz comunicacién enire presenies
como garantia de seguridad” (Luhmann 20052:87). Es hasia los
tiempos modernos gue la interaccién cara-a-cara es reemplazada por
1a escritura, Hamada “testamento”. Este atestiguar se encadena hacia
atras hasta revelar la fe misma: “Aqui se presupone la auvtorrevela-
cidn de Cristo. Los conceptos de fe y revelacion convergen en el su-
puesto de que & crefa en si mismo, de gue €1 mismo crefa que él era
el Mesfas” {Luhmann 2005a:87). Este movirmiento permitié separar
ios medios simbolicos fe v verdad. Mientras la verdad es autoevi-
dente, Ia fe se funda en lo improbable. La reforma protestante acre-
cienta en el creyente una autoselectividad individual ~comunidades
de creventes independientss e igoales— que altera consecuentemente
el concepto de fe y lo desinstitucionaliza.

Lo que se puede constatar hoy es que la fe subsiste como dog-
matica, pero ha dejado de funcionar como un o6dige de comunica-
ciones religiosas, al contrario de lo gue sucede con otros codigos
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(amor, poder) para los que los problemas de comunicacidn se vuel-
ven problema de cédigo. El problema subsistisd mientras se manten-
ga vn concepto tradicional de fe, donde las tematizaciones son esta-
blecidas desde los dogmas. Por ejemplo, hoy dia es cuestionable si
el problema de la “justificacién” es el que fundamenta los motivos
de la fe.

Ante la generalizacion, el problema es cémo recuperar la inme-
diatez para las comunicaciones religiosas. La recuperacidn de 1a ca-
pacidad psiquico-orgdnica para la comunicacién se realiza mediante
simbolos simbiéticos. “En el dominic del poder, la referencia a Ja
fuerza fisica parece ser indispensable, Lo mismo vale para la percep-
cién en el dominio de la verdad, y para la sexuvalidad en el dominio
del amor, sin importar qué tanto esta referencia es dejada atrés y mii-
nimizada” (Lubmann 2005a:91). La pregunta es si los rituales pue-
den ocupar este lugar después de haber perdido el lugar central en
religiones dogmatizadas. El caso es que con la interpretacion dog-
mitica de los sacramentos, la inmediatez se perdio.

Las religiones dogmatizadas inevitablemente descubren gue sus
propios miembros no satistacen las expectativas de la religién (el pueblo
elegido por dios no se comporta segtn sus mandamientos). Y en este
punto va no se puede regresar a la idea de gue fos miembros son buenos
y fos no miembros malos. “Los cristianos incluso tienen que tolerar una
comunidad del sacramento con los pecadores, con la esperanza de que
en el juicio final habrd una seleccion” (Luhmann 20054:93),

Cuando el desarrollo societal no lleva a la identificacién de gru-
pos de referencia politicos y religiosos ~caso excepcional—, 1a dog-
matica se encarga de proyeclar su propio concepto de sociedad, En
la tradicidn cristiana esto se expresa con la idea del reino de dios.
Asi, ta dogmdtica religiosa incrementa las posibilidades de un des-
arrolio independiente que le permitird sobrevivir aun cuando ha per-
dido contacto con la sociedad y se ha vuelio obsoleta. Ahf donde Ia
politica y la religién se han diferenciado, a la politica se le exime de
su papel mediador entre sucesos terrenales y cosmicos. La religion
reclama ese papel s6lo para si. “Los terremotos y las cosechas malo-
gradas como tales ya no son razones para matar al rey. Las funciones
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rituales del mandamas desaparecen, aunque todavia se interese en
construir templos” {Luhmann 20053:96).

La dogmadtica cristiana discude Ias condiciones de la salvacidn
en érmines de la relacidn entre e mérito v Ia gracia. El mérito se
relaciona con las prestaciones de la religiénm a la sociedad; ia gracia,
por contraste, se correlaciona con la funcidn central de la comunica-
cion religiosa dentro del sistema religicso mismo. La reforma pro-
testante criticod el mérito v se desplazé radicalmente en favor de la
gracia como condicidn de salvacion. Esto presupone que [os otros
subsistemas de la sociedad, en especial 1a familia ¥ la economia, “se
pueden hacer relativamente independientes de 1o que es considerado
meriorio en e sisterna religioso” (Luhmann 2005a:101). La dog-
mdtica tiene, pues, una opcidn. Se puede dirigir a la capacidad mo-
tivacional de la religidn, a la fe —de acuerdo con ka concepeidn to-
mista de gue ia reencarnacidn divina fue una reaccidn a la cafda del
parafso en interés de la salvacidn-, o puede dirigirse a la capacidad
reflexiva v al mundo —aqui encontrariamos Ja concepeién contraria
segiin 1a cual 1a encarnacién es autorrevelacion de dios, un proceso
de emanacion y reespecificacidn de la férmula de contingencia.

La distincidn de los 6rdenes cosmico y terrenal también muestra
la diferenciacién del sistema religioso. Esto permite gue lo que acon-
tece en el fiempo sea percibido come contingente. El tempo terrenal
serd ubicado entre la caida del paraiso v el juicio final. La tradicidn
cristiana encontrard razenes de peso para aplicar a la historia el con-
cepto lingal del tiempo —de otra manera Ia pasion del Sefior hubiess
tenido que ser considerada como un suceso recurrente. Este concepio
también conlieva la idea de una revelacion dnica. En adelante, los 11~
ruales cristianos -en especial el bautismo v la eucaristia- serdn vistos
como representaciones periGdicas de un suceso safvifico pasado, v
ellos mismos no estardn sujetos al ritmo temporal de un ciclo. Podran
ser practicados en cualguier momento en un tempo linealmente pro-
gresivo. Podrdn “ser individualizados y sincronizados segiin se re-
quiera. Asi lograron establecerse en una sociedad que necesitaba
incluir una gran variedad de biografias, escenarios temporales y
consecuencias de actividades. Aungue siguen siendo riteales, los
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actos religiosos se vuelven mds compatibles con una sociedad gue se
ha hecho mds compleja” (Luhmann 20052:104). La concepcidn li-
neal del tiempo ofrecerd ventajas apologéticas al admitir la hetero-
geneidad dogmdtica, por ejemplo, al incorporar la tradicién hebrea
como Antiguo Testamento. También intensifica ¢l pecado, la ma-
fa conducta contingente. Esto es asf porgue la mala conducta se vuel-
ve mala conducta irrevocable: 1a mala accién no puede deshacerse ni
cancelarse. Se esté en presencia de una religidn ya moralizada que
inierpreta conductas contingentes en términos de bueno y malo. “La
redencion s6lo puede ser ahora concebida como la conjuncidn del pe-
cade vy la gracia evidente” (Lohmann 20052:106).

Alganos dogmas tenen por funcién mantener la posibilidad
comunicativa. Las comunicaciones religiosas surgen ante una de-
cepcidn de expectativas a la que se responde contraficticamente,
“La violacién de los mandamientos es interpretada como pecado
pero elio no afecta la validez de los mandamientos. En ofras pala-
bras, la posibilidad se mantiene”™ (Lubunann 2005a:108). En ¢l cam-
po de la soteriologfa, esta respuesta contrafictica necesita oponer de
manera excluyente salvacidn y condena, ciclo e infierno. Ejemplos
de dogmas que mantienen la posibilidad comunicativa son la re-
surreccion y el espiritu santo. Estos dogmas reactivan la posibilidad
comunicativa reforzando una expectativa: “Bl dogma de la resurec-
cidn luego de la frustracion en la cruz, interpreta la vivencia de que
fas posibilidades no desaparecen debido al fracaso sino gue mds bien
se preservan. kn el concepto de espiritu santo, la misma abstrac-
ci6n e independencia de la presencia concreta es simbolizada como
abono (jgue no depésito!) que hace que la promesa comprometa”
{(Luhmann 20052: 106-109).

El dogma de la revelacion muesira como el problema de 1a au-
todescripeién del sistema es manejado dogmdticamente; tarbién
permite ver como los dogimas se recombinan y hacen compatible su
interpretacién mutua. Sobre todo, la revelacién hace plausible el me-
dio simbélico de la religion, la fe, “Las religiones de revelacin pue-
den ser desarrolladas y perpetuadas como religiones de fe elaborando ef
significado de lo que ha sido revelado, y de los texios que han sido lega-
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dos” (Luhmango 2005a:110}, aungue no se pueden separar del todo del
ritual de culto. Bl dogma de la revelacién requiere compensar su carc-
ter Gnioo mediante la repeticidn constante. En este sentido, los rituales
se convierien en simbolos simbidticos de la religitn, La revelacitn
permite que aparezean la organizacion de la religién como iglesia y
ta posibilidad universal de reclutamiento, La revelacién hace posible
una forma binaria de decisién: s 0 no. Aceptar la revelacion es muy
distinto a creer en la existencia de dics. Es més probable que “el
punto de partida para la formulacién de credos fuera la revelacion (o
la aparicion histérica de Cristo) y no la afirmacion de la existencia
de dios” (Lubmann 2005a:111L

CONCLUSIONES

La teoria de Luhmann relacionada con la religién de la sociedad
considera como ceniral el andlisis de la funcidn social de ia reli-
gidn. Esto quiere decir que la pregunta relevante tiene gue ver con
describir las relaciones entre religitn y sociedad. En esta ieoria
la religion se explica desde la sociedad y para la sociedad. La
funcion social de la religién es darle sentido al mundo o forzar
una cierta seleccidn de sentido {o también orientar selecciones
comunicativas o expectativas). Las sociedades primitivas lo ha-
rin sacralizando el mundo, volviendo misterio toda anormalidad
y estableciendo todo tipo de reglas para tratar con €L, Las socie-
dades estratificadas 1o logrardn estableciendo un esquema moral,
io gue muestra de por si que ha operado ya la dogmatizacién.
En ambos casos, la funcidn de la religién explicard su necesidad
de relacionarse con la sociedad como un todo. Y es gue la reli-
gidm continnard estando directamente ligada a la constitucion de
ia socizlidad, es decir, & situaciones en que una persona adopta la
seleccién comunicativa de otra como premisa de su propia ¢on-
ducta {Luhmana 20054:54). Esta circunstancia peculiar también
explicard las dificultades de las comunicaciones religiosas para
acemodarse a la situacidn moderna, donde otras comunicaciones

27



funcionan de manera especializada —con medios simbélicos pro-
pios—, sin necesidad de recargarse en la religién,

La evolucion de las comunicaciones religiosas ha Hevado de re-
ligiones fuertemente ritualizadas (politeistas) a religiones altamente
dogmatizadas (monoteistas). Esta transicién serd conceptualizada
como desritualizacion o desocializacién de 1a religidn, y supondré la
generalizacion dogmdtica y la reespecificacion comunicativa organi-
zada por la igiesia. El andlisis del cristianismo tendra particular rele-
vancia para la teorfa por considerar gue “s6lo la religion cristiana
parece haber alcanzado los valores extremos en fodays Ias dimensio-
nes apuntadas: diferenciacion externa, diferenciacidn interna, dessi-
tualizacion, dogmatizacion de la fe y organizacion de métodos para
la reespecificacién” (Ladimann 2005a:69).

La dogmatica religiosa, pues, es el resultado de la generaliza-
cidn religiosa y es irreflexiva porque no tematiza su funcidn social.
En sociedades jerarquizadas la dogmdtica experimentard una mora-
Hzaci6n extrema. Los mitos cosmolégicos distinguirdn el bien del
mal y el pecado pasard a un primer planc -aparecen la confesién y
la cura profesional de almas. Junto a la moralizacién existen técni-
cas retdricas que seflalan los comportamientos deseables. La dog-
matica religiosa muy pronto concebird el mundo como mundo tras-
cendido, dando paso a reflexiones escatoldgicas (ef “mias alld™) y
soterioldgicas (1a salvacion).

La dogmatizacién hard posible un culto especificamente cris-
tiano que asimila las tradiciones de pensamiento de la Antigiiedad
pagana. La reforma protestante representaré la principal adaptacién
estructoral y dogmatica de este desarrollo que permitird la desinstitu-
cionalizacién de la fe, medio simbélico de la religion. El ritual v las
comunicaciones especificamente religiosas quedan en manos de la
iglesia burocritica v los sacramentos serdn interpretados come cana-
les de gracia. Las miltiples herejfas verdadera explosidn de comu-
nicaciones alternativas— serdn enfrentadas con nuevas 6rdenes for-
madas ex profeso —jesuitas— y con la Santa Inquisicién,

La mayor diferenciacién empuja una mayor generalizacion.
Asi, se da el reposicionamiento del cédigo de la religion hacia la in-
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manencia/trascendencia. La moralizacidn misma es trascendida v
permite enfatizar la distincion salvacidén/condena asi como las
reflexiones de Ia teodicea. Dios —férmula de contingencia del sis-
tema- s¢ vuelve uno, trasciende el mundo y es la perfeccién misma.
Lo importante en este punto es que 1a religidn ensaya un orden anto-
sustitutivo, situacidn que alentard a otras comunicaciones a hacer
lo mismo: ensayar la perfeccion en el amor, en la verdad, en el arte,
en el derecho. Este serd el comienzo de su clausura semdntica o
auvtopéiesis.

Finalmente, el dogma de Ia revelacidn hace plausible a la fe
como medio simbélico. Aceptar la revelacidn es muy distinto a creer
en la existencia de dios. Sin embargo, el dogma requerird de una re-
peticidn constante para compensar la singularidad del evente. El 1i-
tual cumplird esta foncidn de repeticién v, en tanfo tal, de sfmbolo
simbi6tico pues exige la presencia de Ios participantes.
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